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Abstract 
Ideological stylistics with a theological approach is a layered stylistic method that serves to analyze and understand 
the ideological positions of the text, and specifically the ideological and theological components of speech, and 
clarifies the relationship of the ideological layer of the text with other phonetic, lexical, syntactic, and rhetorical 
layers. In this study, the authors, using this comprehensive and detailed method, have examined the component of 
divine justice in Saadi’s works. First, they have shown the types of ideological norms in the field of intellectual or 
religious goodness and ugliness, the nature of divine justice, the types of theories on the permissibility or obligation 
of goodness and rightness on God, or the non-obligation of goodness and rightness on God, along with its 
examples. Then, based on that, they have studied the theological stylistics of the component of divine justice in 
Saadi's works. In the final analysis, it is concluded that Saadi's thought in the component of divine justice is aligned 
with Ash'arite ideology, and the traces of this influence at the lexical level are clearly evident in the network of 
words "justice/oppression", "owner/property/property", "ruler/ruling", and "eternal judgment/writing". As this 
influence is shown in the syntactic layer of speech by the poet's use of conditional sentences and God being in the 
position of "actor" and servants and creatures being in the position of "object", in explaining the absolute divine 
will, this influence is finally manifested in the rhetorical layer of speech by the poet's use of "subordinate 
metaphor" and "pluralism". 
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Divine justice is one of the most significant and problematic theological components among the adherents of 

Islamic sects (Ashʿarites, Muʿtazilites, Shiʿa, Kharijites, Karramiyya, Murjiʾa, and their sub-sects). It has 

overshadowed other doctrinal elements such as the problem of evil, belief in the Resurrection and divine 

promises and threats, the permissibility or impermissibility of imposing obligations beyond human capacity, 

the permissibility or impermissibility of punishment, eternal or non-eternal damnation in Hell, divine grace, 

favor, pleasure, pain, and so forth within the Muslim theological system. Considering that many of the 

studies conducted so far on the manifestation of theological issues in Persian poetry have not been free from 

generalizations and prejudgments, the present research proposes the method of “intellectual stylistics with a 

theological approach” and analyzes and explains the issue of divine justice in Saʿdi’s poetry. 

 

Materials and Methods 

This study has been carried out using descriptive-comparative and analytical methods, and its data have been 

collected through documentary-library research (major theological works of the main sects and specific 

books of the sub-sects). Furthermore, the theological analysis of Saʿdi’s poetry has been conducted using the 

author’s proposed method (theological stylistics). 

 

Research Findings 

Examining the manifestation of Islamic theology in Persian poetry, and specifically the component of divine 

justice in Saʿdi’s poetry, leads us to the following findings: 

1. Previous studies on the manifestation of theology in Persian poetry, and particularly on divine justice in 

Saʿdi’s poetry, have not been free from generalizations and prejudgments. Consequently, researchers have 

failed to assess the relationship between the “intellectual layer” and other layers—lexical, syntactic, and 

rhetorical. Therefore, the authors propose the method of “intellectual stylistics with a theological approach” 

for analyzing Persian poetry from a doctrinal perspective.   

2. The doctrinal disagreements among sectarian scholars regarding divine justice are not limited to inter-

sectarian differences among the major sects; rather, internal disagreements also exist within the sects 

themselves. In their method of intellectual stylistics with a theological approach, the authors demonstrate 

these differences in detail concerning issues such as: the nature of good and evil, whether good and evil are 

rational or scriptural, the nature of divine justice, various theories regarding the permissibility, obligation, or 

non-obligation of ṣalāḥ and aṣlaḥ (the best and most beneficial) upon God, and the different instances of the 

obligation or non-obligation of ṣalāḥ and aṣlaḥ upon God.   

3. Saʿdi’s thought on divine justice, across the three layers—lexical, syntactic, and rhetorical—shows 

compatibility and alignment with the Ashʿarite intellectual system, particularly that of Abū al-Ḥasan al-

Ashʿarī. 

  

Discussion of Results and Conclusions 

Based on stylistic analyses and inferences, the Ashʿarite intellectual system, especially that of Abū al-Ḥasan 

al-Ashʿarī, can be traced in Saʿdi’s poetry across the three layers—lexical, syntactic, and rhetorical:   

1. Lexical Layer: Words such as ʿadl (justice) and jawr (injustice) reflect the Ashʿarite view that if an evil 

act proceeds from God, it is deemed good and is itself justice. Terms like mālik (owner), mulk (kingdom), 

amlāk (properties), and mamlūk (possessed) in Saʿdi’s poetry indicate the firm Ashʿarite arguments, 

especially those of Abū al-Ḥasan al-Ashʿarī, regarding God’s ownership, His free will in His actions, and the 

non-obligation of ṣalāḥ and aṣlaḥ upon Him. Words such as ḥākim (judge/ruler) and ḥukm kardan (to judge) 

express the concept of scriptural good and evil in the Ashʿarite system, wherein God is the absolute ruler, and 

whatever He wills of good or evil for His servants is truth. Likewise, expressions such as qalam raftan (the 

pen has moved) and God’s eternal decree signify the Ashʿarite belief that divine will and predestination are 

inevitable.   

2. Syntactic Layer: Conditional sentences in Saʿdi’s poetry are employed to explain God’s free and 

unconditional will, which is the foundation of Ashʿarite thought. In such propositions, God is always in the 

position of “agent”, while servants and creatures occupy the position of “object”.   

3. Rhetorical Layer: Saʿdi’s poetry uses the metaphor of “subordination” to express the concept of God’s 

absolute control and dominion in Ashʿarite thought, as well as the rhetorical device of “collective expression” 

to illustrate the acceptance of God’s unconditional will and dominion by His servants within the Ashʿarite 

intellectual framework. 
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 چکیده

طور خاااص ای است که در خدمت تحلیل و فهم مواضع اعتقادی متن و بهشناسی لایههای سبکشناسی اندیشگانی با رویکرد کلامی، از شیوهسبک

کنااد  های آوایی، واژگانی، نحوی و بلاغاای روشاان میگیرد و ارتباط لایة ایدئوژیک متن را با دیگر لایههای اعتقادی و کلامی سخن قرار میمؤلفه

شااود  ها در تعیین مواضااع اعتقااادی مااتن میداوریها و پیشگوییسنجد و مانع کلّیکیفیت و سهم هر لایه را در تقویت لایة اندیشگانی سخن می

انااد  نخساات انااوا  نگر، به بررسی مؤلفااة عاادل الهاای در آدااار سااعدی پرداختهگیری از این شیوة جامع و جزئینویسندگان در این نوشتار با بهره

ها در باب جواز یا وجوب صلاح و اصلح بر پروردگار ی عقیدتی را در حوزة حُسن و قبح عقلی یا شرعی، ماهیّت عدل الهی، انوا  نظریههنجارها

شناسی کلامی مؤلفة عدل الهی در آدااار اند و سپس بر اساس آن، به سبکدادههمراه مصادیق آن نشان یا عدم وجوب صلاح و اصلح بر پروردگار به

شود که اندیشة سعدی در مؤلفة عدل الهی بااا اعتقاااد اشاااعره همسااویی دارد و ردّپااای ایاان اند  در تحلیل نهایی چنین استنباط میسعدی پرداخته

رفااتن( آشااکار  قضااای ازلاای/ قلم ( و )کردن حاکم/ حکم (، )مالک/ مُلک/ املاک در شبکة واژگان )عدل/ جور(، )روشنی  به ادرپذیری در سطح واژگانی،  

)در جایگاه »فاعل« بودن خداوند و در جایگاه »مفعااول«  و  گیری شاعر از )جملات شرطی(  بهره نحوی سخن با    شود  همچنان که این ادرپذیری در لایة می 

گیااری  دهد و درنهایت این ادرپذیری در لایة بلاغی سخن با بهره چون و چرای الهی خود را نشان می بودن بندگان و مخلوقات( در تبیین مشیّت مطلق و بی 

  یابد  شاعر از )استعارة تبعیه( و )صنعت جمع( نمود می 
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 مقدمه.1

 بیان مسئله .1-1

شاده قدیم از دیرباز دو مرکز بزرگ سیاسی، علمی و فرهنگی ایران کهن شناخته می  ماوراءالنهرخراسان بزرگ و  

اند  ایان دو ها برخاساتهاست که بسیاری از دانشمندان، متکلّمان، فقیهان و شاعران پارسی زبان ما از این سرزمین

های فرقههای چهار و پنج هجری قمری، مهد و میزبان و محلّ اختلاف و تضارب آرای کلاناقلیم بزرگ، در سده

است و همین مسئله، زمینة  بودهی متفرّ  از آن هافرقهخردهبزرگ اشاعره، معتزله، شیعه، خوارج، کرّامیّه، مرجئه و 

های مختلا  اات ها را در حوزهفرقهای کلانفرقهای و برونفرقهکشمکش و نزا  و اختلاف آرای عقیدتی درون

و صفات و افعال الهی، عدل الهی، رؤیت الهی، تکلی  الهای، وعاد و وعیاد و مسائلة خلاق قارآن و     در ایان 

 آورده است  ها فراهم میسرزمین

اگرچاه هماة   اسات   فِرَق اسالامی  صاحبان  نزد  در  سازکلامی و مسئله  هایمؤلفه  ترینمهم  از  یکی  الهی  عدل

 و  صافات  در  را  خداوناد  استنباط ظاهری از آیات و روایاات،های متفرّ  از ایشان بنا بر  فرقهها و خردهفرقهکلان

 تلقاّی  هرگاز طارز  کردناد،تلقاّی می  حکیمانه  و  عادلانه  نظامی  را  هستی  نظام  و  دانستهمی  عادل و حکیم  افعالش،

 های چندگانة صاحبان فِرَق از ماهیّات عادل الهایهمین استنباط  و  است  یکسان نبوده  الهی  عدل  مفهوم  از  ایشان

 از مؤلفة عدل الهای صاورت گیارد  متضادی گاه و متفاوت هایتلقّی تاریخی، ادوار طول در که است شده  باعث

بعضی از  اول، گروه برخلاف باورمندان اند وبرخی از فِرَق مانند اشاعره فعل خداوند را معیار عدل دانسته  چنانکه

دانستند و این دو نظریه، تفاوت چشمگیری باا هام عدل را معیار فعل خداوند می  فِرَق دیگر مانند معتزله و شیعه

دارند  با این حال، چنان که اشاره کردیم مؤلفة عدل الهی صرفاً به طرز تلقّی یک مفهوم اعتقادی محادود نماناد، 

های ساز، مسائلی مثل حُسن و قُبح عقلی یاا شارعی را پدیاد آورد و دیگار مؤلفاهعنوان یک مؤلفة مسئلهبلکه به

اعتقادی نظیر مسئلة شر، اعتقاد به قیامت و وعد و وعید الهی، جواز یا عدم جواز تکلی  مالایطاق، جواز یا عادم 

جواز تعذیب، خلود یا عدم خلود در دوزخ، تفضّل، لطا  و لاذت و ملام و     را کاه اصاول بنیاادینی در نظاام 

های خااص از مفهاوم عادل الهای کاه رفته این اساتنباطشعا  خود قرار داد و رفتهاعتقادی مسلمانان است تحت

 گرفت در اهن و زبان شاعران و نویسندگان نمود یافت  باورهای قلبی مسلمانان را در بر می

مند شعر فارسی با رویکرد کلامای  ای با عنوان »ضرورت بازتحلیل نظریهنویسندگان این نوشتار، قبلاً در مقاله

، باه بیاان دلایالِ (1402علی رامشاه و همکااران،  )شاهنمونه: مؤلفة امکان رؤیت خداوند در شعر حکیم نظامی«  

ها، و پاس از بیاان ضارورت  انادپرداختهی  کلاماشناسی ایادئولوژیک شاعر فارسای باا رویکارد  ضرورتِ سبک

نگار بارای بازتحلیال مساائل عنوان رویکاردی جاامع و جزئیشناسی ایدئولوژیک با رویکرد کلامی« را به»سبک

شناسای اند  در این مقالاه نیاز نویساندگان پاس از معرفای اِجماالی روش »سبککردهکلامی شعر فارسی معرفی

ی اعتقادی مختل  در حوزة »عدل الهی« و مساائل و پیامادهای هنجارهااندیشگانی با رویکرد کلامی«، به معرّفی 

گون در ماهیّات عادل و ی گوناههنجارهاااند و سپس با مقایسه و تطبیق اشعار ساعدی باا  پرداختهحاصل از آن  

ی عقیادتی هنجارهااهای واژگانی، دستوری و بلاغای  انحاراف از  دادن ارتباط لایة اندیشگانی سخن با لایهنشان

 کنند های مختل  تحلیل و تبیین میسعدی را از فرقه
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 . پیشینة پژوهش1-2

گونة او نسبت به مسئلة »عدل الهی« تا به حال مقالات نسبتاً زیادی در باب مذهب کلامی سعدی و اعتقاد اشعری

های کلامی سعدی بر اساس یک حکایت« با استناد به بیت نگاشته شده است  آقاحسینی در مقالة »بررسی اندیشه

کناد کاه عقیادة گنه کنی/ لط  است اگر کشی قلم عفو بر خطا« ااعاان میسعدی »عدل است اگر عقوبت ما بی

  همچنین ظهیری نااو و (54، ص   1381)آقاحسینی،  سعدی در موضو  عدل با طرز تفکر اشاعره هماهنگی دارد  

کناد های کلامی سعدی بر بنیاد قصاید« به همسویی دیدگاه سعدی با اشاعره اشااره میهمکاران در مقالة »دیدگاه

 ،1387ظهیری نااو و همکااران،  ) داند«  »سعدی نیز همچون سایر پیروان کلام اشعری، عدل را بر خدا واجب نمی

افزون بر این ضیایی و همکاران در مقالة »بررسی وجوه اشتراک جبر عرفانی و جبر اشعری در کلیاّات    (24   ص

کنند که ساعدی بار سعدی« به بررسی جبر عرفانی و جبر اشعری و تطبیق آن با شعر سعدی پرداخته و تأکید می

دهد بپذیرد  زیرا تمام کارهای خداوند از روی عدالت و این عقیده بوده که بنده باید آنچه را که خداوند انجام می

ای دیگار باا عناوان   همچناین هماین نویسانده، در مقالاه(169، ص   1399)ضیایی و همکااران،  نه بیداد است  

نویساد »در بااور ساعدی رعایات »انعکاس تفکّر اشعری افکار سعدی«، در باب اعتقاد سعدی به مسئلة عدل می

داند و نه وجود شارّ اصلح برای بندگان از سوی خداوند ضرورتی ندارد، سعدی نه عدل را بر خداوند واجب می

  (132، ص  1399)ضیایی، کند« را در عالم دلیلی بر ظلم و جور خداوند تلقیّ می

اگرچه در مقالات مذکور که حاصل تلاش علمی نویسندگان است، بازتااب مسائلة عادل موافاق باا اندیشاة 

شناسای کلامای نگاشاته داده شده است، از آنجا که مقالات مذکور، با رویکرد سبکاشعری در شعر سعدی نشان

اند، انحاراف از اند و نویسندگان این مقالات نتوانستهها مبرّا نبودهگوییها و کلّیداوریاست، از برخی پیش  نشده

های نوآوراناة های متفرّ  از آن نمایان سازند  از جنبههای کلامی و فرقهفرقههنجارهای عقیدتی سعدی را از کلان

دادن انوا  انحاراف از هنجارهاای شناسی کلامی این است که نویسندگان پس از نشاناین پژوهش با شیوة سبک

تر در صورت جزئیعقیدتی فِرَق در حوزة عدل الهی، نظام اعتقادی اشاعره و شیوة استنباط و استدلال ایشان را به

 دهند سه لایة واژگانی، نحوی و بلاغیِ شعر سعدی نشان می
 

 . روش پژوهش1-3

ای گِرد آماده کتابخانه -های آن به شیوة اسنادی تطبیقی و تحلیلی انجام شده و دادهاین پژوهش با روش توصیفی

شناسی اندیشگانی با رویکرد کلامی، باه است  به این صورت که نویسندگان طی آن، ضمن معرفی رویکرد سبک

 اند تحلیل کلامی مؤلفة عدل الهی در آدار سعدی پرداخته
 

 ی نظری پژوهشمبان. 2

 شناسی ایدئولوژیک متون ادبی با رویکرد کلامی. ماهیت ایدئولوژی و معرّفی سبک2-1

منظور پرهیاز از در مقدمة همین نوشتار، در باب »ضرورت بازتحلیل اندیشگانی شعر فارسی با رویکرد کلامی« به

های اعتقادی شعر فارسی به اختصار توضیح دادیم  در اینجا نیز بناا بار طارح بحاث و داوریها و پیشگوییکلّی

شود که اصطلاح ایدئولوژی از مفاهیم پُرمجادله در باین برای پرهیز از تکرار مکررات به همین اختصار بسنده می
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نظران علوم اجتماعی است و هیچ مکالمه، متن و گفتمانی نیست که خالی از اندیشه و ایادئولوژی باشاد  صاحب

ترین مفهوم خود »برای اشاره به هر نظامی از هنجارها و باورهاا باه کاار ترین و خنثیاصطلاح ایدئولوژی در عام

کناد« عنوان یک کُلّ هدایت میهای اجتماعی و سیاسی یک گروه، طبقة اجتماعی یا جامعه را بهرود که نگرش می

  پین با تأکید باه هماین معناا، ایادئولوژی را یاک نظاام فکاری کماابیش آگاهاناه و (44، ص   1383)مکاریک،  

)پاین، داند  بینی یک طبقه یا گروه اجتماعی خاص میها و در کل جهانای از نظرات، اعتقادات و نگرش مجموعه

عنوان نظامی از باورهای بنیادین یک گروه و اعضای آن، باا مقاولات   از این رو، ایدئولوژی به(108، ص   1382

، 1392)فتوحی،  کند  ادراکی و شناختی مرتبط است و چگونگی، تفکّر، تکلّم و استدلال فرد و گروه را هدایت می

های چهار و پانج، یاک نظاام ها متفرّ  کلامی در سدهها و فرقهفرقه  بنابراین مقدمات هر یک از کلان(348ص   

ترین پا افتادهاند و از آنجا که زبان، محمل اندیشه و تفکر است، باورهای کلامی در پیشاندیشگانی محسوب شده

 یابد ترین صورت خود در زبان و ادبیات نمود میو رسمی

ای اسات کاه ارتبااط لایاة شناسای لایاههای سبکشناسی اندیشگانی با رویکرد کلامی، یکای از شایوهسبک

های متفارّ  از آن( را باا فرقهها و خُردهفرقههای اعتقادی و کلامی کلانطور خاص باورها و مؤلفهاندیشگانی )به

ها را کاود و سهم هر یک از این لایهچهار لایة دیگر »لایة آوایی«، »لایة واژگانی«، »لایة نحوی« و »لایة بلاغی« می

تحلیل  منظور بررسی و کند  در این شیوه که بهسنجد و تحلیل میدر تقویت و ادرگذاری »لایة اندیشگانی« متن می

های  دسات دادن مؤلفاه گیرد  پژوهشگر هنجارهای اعتقادی، برای به  تر مسائل کلامی در متون ادبی صورت می دقیق 

و کتاب   ونحال ملل هاای عماومی وظیفه دارد که با مطالعاة دقیاق کتاب   های متفر ، فرقه و خرده   ها فرقه کلان کلامی  

ها و با اهتمام ویژه به یادکرد جزئی تضاادها و انحاراف از هنجارهاای اندیشاگانی  خصوصی در زمینة شناخت فرقه 

های اعتقادی فِرَق را در زمینة توحید و انوا  آن، عدل الهای، نباوّت و لاوازم آن،  ای، مؤلفه ای و درون فرقه فرقه برون 

هاا را باه  بندی و کدگذاری و داده امامت و مراتب آن، معادشناسی و اسباب آن و دیگر مسائل کلامی استخراج، دسته 

شناسی اندیشگانی با رویکارد کلامای یعنای تبادیل باورهاا و عقایاد  صورت متن یا جدول ارائه کند  در واقع سبک 

دادن تمایزهاا و انحاراف از معیارهاای عقیادتی و تشاریح و تحلیال  منظور نشاان تر به های کوچک مایه کلامی به بن 

شناس اندیشاگانی باا رویکارد کلامای،  مستدلّ این تمایزها و انحراف از معیارها در زبان شعر  از سوی دیگر، سبک 

دار و معنادار اندیشاگانی را مشاخ   آمده، واژگان نشان دست های اعتقادی به مایه ها و بن وظیفه دارد با توجه به داده 

های آوایی، واژگانی، نحوی و بلاغی متن نشان دهد و باا توجاه  کند و در ادامه ارتباط لایة اندیشگانی متن را با لایه 

ها تحلیل و تبیاین کناد  های کلامی، انحراف از هنجارهای باورهای اعتقادی شاعر را از دیگر فرقه به متن شعر و داده 

عنوان پژوهشاگر    در ایان نوشاتار، نویساندگان در گاام نخسات، باه ( 27، ص   1402علی رامشه و همکااران،  )شاه 

های برآماده از آن را از  تر شدن ماهیّت عدل الهی، این مؤلفة بنیادین و مصداق منظور روشن هنجارهای اعتقادی و به 

عنوان پژوهشاگر  اناد و ساپس باه ی تقسایم کرده تر کوچک ها و اجزای بنیادی فکری  مایه طریق متن و جدول به بن 

 اند  شناسی اندیشگانی مؤلفة عدل الهی در آدار سعدی پرداخته سبک، بر اساس هنجارهای عقیدتی موجود، به سبک 
 

 . ماهیّت حُسن و قبح2-2

مسئلة حسان و قابح اسات  در مناابع کلامای و زمینة ورود به بحث ماهیّت عدل الهی در نزد فِرَق، بررسی  پیش

 مفهاوم باه قُابح و نق «، »حُسن و کمال مفهوم به قبُح و غیرکلامی برای ماهیت حُسن و قبح، سه مفهومِ »حُسن
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امّ« اکار شاده اسات  و مادح اساتحقاق مفهاوم باه قبُح  و  غرض« و »حُسن  و  طبیعت  با  ناسازگاری  یا  سازگاری

    (162-163، ص  1398)جلالی، 
 

 بودن حُسن و قُبحبودن یا نقلی. اختلاف در عقلی2-2-2

  گروهی از متکلّمان معتقاد بودناد کاه کنندیمعقل و شر  ادبات    لةیوسمتکلّمان حُسن و قبح امور یا افعال را به  

حَساَن یاا قبایح باودن چیازی را  تاوانیمعقل  لةیوستشخی  حسن و قبح امور یا افعال، عقل است و بهملاکِ  

اول، گروهی از متکلّمان معتقد بودند که ملاک تشاخی  حُسان و قاُبح اماور یاا   دستةتشخی  داد و برخلاف  

حُسن یا قبح بودنِ فعلی یا چیزی را تشاخی  داد    توانیمشر  و آیات و روایات    لةیوسافعال، شر  است و به  

 داده شده است: نشانهای زیر این اختلاف به اختصار در جدول
 

 (1جدول ) الف.

 قائلین به حسن و قبح عقلی 

 منابع  بودن حسن و قبح عقلی  فرقه و فرقه فرعیکلان 

معتقد به حُسن و قبح ااتی و عقلی اشیاء بودند و عقل را معیار تشخی  حسن و قبح  ]معتزله[

 دانستند  عقلیِ امور و افعال می

، ص  1400)آقاااانوری، 

69-68) 

 أبوهذذی :  هذیلیه  /معتزله]

 [علّاف

نهادن به راه   قبیح  و وجوب قدم  امر  قبحِ  و  نیک  امر  بودن حُسنِقائل به معلوم و عقلی

از کار زشت مثل جور   دوربودن  عدل و وجوب  و  راستی  مانند  آوردن  ظهور  به  و  نیک

 و دروغ 

، ص  1361)شهرستانی،  

76-75) 

 بذن ثمامذة:  ثمامیّه  /معتزله]

 [نمیری أشرس

 هر خوانند و نیک داند، نیک را آن عقل هرچه عقل  یعنی  تقبیح  و  تحسین  به  بودنقائل

 دانند  زشت دارد، زشت را چه

 ، ص 1361  شهرستانی،)

95) 

کر   و  راسااتگویی  عقلی در افعااالی ماننااد عاادالت،  قبح  و  حُسن  کردن ازداریجانب ]امامیه عةیششیعه/ [ شااُ

 منعِم  

 ، ص 1398 جلالاااای،)

163) 

 تکلیاا   جااواز  عاادم  همچااون  آن،  معقااول  لوازم  و پذیرفتن  قُبح  و  حُسن  دانستنعقلی ماتریدیه[ /سنّت ]اه 

 تعذیب مطیع  جواز عدم و مالایطاق

 ، ص 1398 جلالاااای،)

165-163) 

 
 ( 2جدول ) ب.

 قائلین به حسن و قبح شرعی 

 منابع  بودن حسن و قبح شرعی  فرقه و فرقه فرعیکلان 

 قااادرنبودن  شاارعی و قائاال بااه  قُبح  و  حُسن  به  بودن و اعتقادعقلی  قُبح  و  انکار حُسن اشاعره[ /سنّت ]اهل

 قبح اشیا  و انسان به حُسن درک

 ، ص 1398 جلالاااای،)

163) 

: اشااااعره /سااانّت اهااال]

 [اشعری ابوالحسن

گذاری امااور ارزش  بودن حُسن و قبح امور و اینکه تنها خداوند مرجع تشریع وشرعی

 است و خیر و شر ناشی از تقدیر الهی است 

 ، ص 1374 بااااادوی،)

613-612) 

 قاضاای:  اشاااعره  /سنّت  اهل]

 [باقلانی ابوبکر

 کسهاایچ  و  کناادمی  مباااح  و  منع  که  است  خداوند  امور  تنها  قبُح  و  بودن حُسنشرعی

   نیست او فرمانده

 ، ص 1374 بااااادوی،)

667-666) 

 امااام: اشاااعره /ساانّت اهاال]

 [جوینی الحرمین

 ، ص 1374 بااااادوی،) دانست نمی شر  بر زاید امر دو قبح را و بودن حُسن و قبح  حُسنشرعی

667-666) 
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 . مؤلفة عدل2-3

 . اختلاف در ماهیت عدل الهی2-3-1

 ی بندگان به حکم عق هامصلحت. صدور فع  پروردگار به وجه صواب و مصلحت؛ و رعایت 2-3-1-1

ی بندگان بر حسب حکم عقل ]از روی حکمت کامله[ دانسته که همان صدور هامصلحتمعتزله عدل را رعایت  

  (65، ص  1361)شهرستانی، فعل بر وجه صواب و مصلحت است 
 

 . وجوب صلاح و خیر بر پروردگار2-3-1-2

بعضی از معتزله وجوب صلاح و خیر و مصلحت در افعاال الهای را از روی حکمات کاملاة او واجاب و عادل 

در اصطلاح معتزله هرگاه گفته شود، خداوند تعالی »عادل« است، ماراد   ( 68، ص   1361)شهرستانی،  دانستند  می

دهد و از آنچه بر او واجب است، آن خواهد بود که افعال او همه حَسن و پسندیده است، او فعل قبیح انجام نمی

 ( 75، ص  1374)بدوی،   کندینمفروگذار  
 

 . وجوب اصلح و الطف2-3-1-3

 تر یالطبودن( و الط  )یعنای    ترصالحتنها وجوب صلاح و خیر، وجوب اصلح )یعنی:  برخی از معتزله دیگر نه

  (68، ص  1361)شهرستانی،  دانستندیمبودن( در افعال الهی را عدل 
 

 نیازی از آن . علم خداوند به زشتیِ قبیح و بی2-3-1-4

)بدوی،    دانست ی م قاضی عبدالجبّار عدالت خداوند را علم خداوند به قبح و زشتی قبیح و بی نیازی او از آن  

 (  239، ص   1374
 

 علم انسان به تنزیه خداوند از افعال قبیح .2-3-1-5

: مراد، علم انسان به تنزیاه خداوناد از افعاالِ قبایح مثال کنندیممعنا    گونهنیاخداوند عادل است را    جملةزیدیه  

واجب است  یعنی صدور فعل بر وجه صحیح و درست و از ظلم، عبث، کذب و غیره و تنزیه خداوند از ترک به

حمازه از پیشاوایان زیدیاه،   بان  افزون بر این، امام یحیی  (220، ص   1396)سلطانی،  روی مصلحت، مراد است  

دانند و گاهی عدل را در معنای که متکلّمان عدل را علم به تنزیه خدا از فعل قبیح و اخلال واجب می  کندیمبیان  

  (220، ص  1396)سلطانی،  دانندیم، کندینمواجب و اخلال به دهدینمفاعل یعنی کسی که فعل قبیح انجام 
 

 . ناظربودن به خلق، جائرنبودن خداوند و روانداشتن تکلیف مالایطاق و ... 2-3-1-6

او نسابت باه بنادگان،   بودنبودن خداوند را در معانی ناظربودن به خلق، رحیمحسین زیدی، عادل  بنامام یحیی  

بان  قاسامهمچناین اماام   (221، ص  1396)سلطانی، نکردن او و روانداشتن تکلی  مالایطاق دانسته است ظلم

اندازة وسع و توان، تعذیب انسان کردن بهابراهیم الرسّی زیدی عدل الهی را در معنای جائرنبودن خداوند، تکلی 

نشدنِ خداوند از اطاعت و به اطاعت خود دستوردادن، نهی از معصیّت و کسای را در فقط به خاطر گناهش، مانع

  (223، ص  1396)سلطانی، دانست نکردن میمعصیت خود داخل
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 . تصرّف در مُلک خود به حَسب اراده و علم خود2-3-1-7

تعالی تمام و کمال عدل باشد  زیرا که او متصارّف اسات در مُلاک و مِلاک اهل سنّت معتقد بودند که افعالِ حق

و عدل آن است که بنهد چیازی را باه جاای   دینمایمآنچه اراده    راندیمو حکم    خواهدیمکند او آنچه  خود  می

کردن است در مُلک خود به حسب خواهش و علم خود  و جور و ظلم آن است که در مُلک تصرّفخویش و آن 

، ص  1361)شهرساتانی،  ی جور در حکم و ظلم در تصارّف«  تعالحقدیگری تصرّف کنند  پس متصوّر نباشد از  

که حق دارد هر کاری را بکناد  دانستیمابوالحسن اشعری از سرآمدان اشاعره نیز خداوند را مالک قاهری   (65

معتزله که بر خداوند فعل اصلح واجب است    دة ی عق   اشعری با این  کرد ی م افعال او را از حُسن و قبح عدل تلقّی    همة و  

دانست  او معتقد بود دلیل بر اینکه او هر چاه  مخالفت کرد و آزادیِ مشیّت الهی را بدون هیچ قید و شرط »مطلق« می 

بکند حقّش را دارد آن است که او مالِک قاهری است که نه مملوک است، نه بالاتر از او کسی است که چیزی را مباح  

ای و نه کسی که برای او مرزی معیّن کناد و حادّی  کننده ی، نه منع ا بازدارنده ی، نه ا کننده ی نه اعلام کند و نه آمِری، نه 

مشخ  سازد و چون چنین است، هیچ چیز از او قبیح نیست     از آنجا که خداوند نه در مِلک کسی اسات و ناه در  

  همچنین قاضی اباوبکر  ( 71، به نقل از اللمع، ص    612، ص  1374)بدوی، فرمانِ کسی، هیچ چیز از او قبیح نیست 

دانست که »خداوناد بادون عاوض باه  باقلانی هماهنگ با مسلک خویش، در اطلاق اراده و مشیّت خداوند مجاز می 

برسد، برخی را    ها آن نفعی به    آنکه ی ب کودکان نابالغ رنج و درد دهد، به ابح حیوان و اَلم وارد آوردن بر او فرمان دهد،  

ی غیردائمی مجازات دائمی مقارّر دارد  بنادگان خاویش را  ها گناه و    ها جُرم مسخّر برخی دیگر قرار دهد، یا در مقابل  

اینها »عدل« و از افعال او ممکن و در حِکمت او    همة شان نیست مکلّ  سازد« و شگفت این است که  بدانچه در توان 

   (  341  به نقل از: التمهید، ص   666، ص   1374)بدوی،  پسندیده است  

 

در باب روا بودن و وجوبِ صلاح و اصلح بر خداوند یا عدم وجوبِ صلاح و اصلح   هاهینظر. انواع  2-3-2

 بر پروردگار

 . وجوب خیر و صلاح بر پروردگار 2-3-2-1

ی بنادگان از روی هامصالحتکردن  که افعال خداوند جز خیر و صلاح نباشد و رعایت  اندهمداستانمعتزله    همة

  (68، ص  1361)شهرستانی، حکمت و بر حسب حکم عقل بر خداوند واجب است 
 

 پروردگار. صلاح و اصلح بودنِ توأمانِ افعال 2-3-2-2

بندگان، به صورت توأمان هم صلاح و هم اصلح است »انّما لایقادر    دربارة معتزله معتقد بودند که افعال الهی  

تَعالی أن یُعطی عِبادَه أَصلَحَ مِمّا أَعطاهُم لَو کانَ عِندَه اَصلَح مِمّا أَعطاهُم و مَنَعَاه مِانهُم لَکاانَ بخایلاً ظالمااً«  

 (  70، ص   1400)آقانوری،  

 

 . وجوب فع  اصلح بر پروردگار2-3-2-3

 دانساتیمابوالقاسم عبدالله کعبی بلخی از متکلّمان معتزله، فعل اصلح را در باب تکلیا  بار پروردگاار واجاب 

  بشربن معتمر از متکلمان معتزله نیز معتقد بود که تنها بار او خداوناد واجاب (126  -127، ص   1367)بغدادی،  
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اصالح اسات انجاام دهاد و در آنچاه بارای ادای تکاالیفی کاه او   شااننیداست آنچه را برای بندگان در اماور  

ساخته بدان محتاجند عذر و ناتوانی را از آنان دور سازد و آنچه را که با وجود آن عمل به تکاالی  او   شانمتوجّه

برای آنان انجام دهد  او البته چنین چیزی را نسبت به آنان انجام داده و نعمات را بار ایشاان تماام   شودیممیسّر  

 ( 329، ص  1374)بدوی، کرده است 
 

 . انجام فع  اصلح توسط پروردگار و عدم وجوب آن بر پروردگار 2-3-2-4

اصالح اسات   شااننیدقاضی عبدالجبّار جبایی معتقد بود که خداوند نسبت به بندگان خویش آنچاه را در اماور  

و در   آورنادیمو ایماان    شاوندیمآن اصلاح    لةیبوسچیزی وجود دارد که بندگان    دانستیمو اگر    دهدیمانجام  

  البته او قدرت بودیم، در این صورت، خود خواهان فساد آنان  دادینمچنین شرایطی او آن را دربارة ایشان انجام  

و در نتیجاه او   نادیافزایمدارد که دربارة بندگان کاری انجام دهد که در صورت انجام آن، آنان بر طاعتِ خویش  

بر خدا واجب نیست و در صورتِ ترک آن در دعوت ماردم باه   کارنیا، اما انجام  دیافزایم  شانپاداش بر دواب و  

  (329، ص  1374)بدوی، ایمان نیز کاری بیهوده نکرده است 
 

 اتّصاف خداوند به ترکِ اصلح. عدم 2-3-2-5

بحر جاحظ معتزلی معتقد بودند  عمروبنبن ابراهیم یسار معتزلی و پیروان او از جمله علی اسواری معتزلی و نظّام

که خداوند به ترک اصلح متّص  نشود »خداوند تعالی به قدرت بر ظلم و کذب و به تارک فعال اصالح کاه در 

 دادنعاذابداشتن بار  که خداوند به قدرت  دانستندیم    آنان این را محال    شودینمحقیقت اصلح نیست متّص   

  (236، ص  1374)بدوی، مؤمنان و اطفال و به جهنّم افکندنِ آنان موصوف باشد« 
 

 نهایت بودن قدرت خداوند بر صلاح. عدم وجوب اصلح بر پروردگار به دلی  بی2-3-2-6

است، البته بایاد کاه   ترستهیشابشر بن معتمر معتقد بود که بر خدای عزّوجلّ، اصلح واجب نیست )یعنی هر چه  

تری ی نباشد که ]باالای[ آن شایساتهترستهیشاهمان را بکند(  زیرا نهایت نیست قدرتِ او را بر صلاح  پس هیچ 

  (89، ص  1361)شهرستانی، نباشد  
 

 . عدم وجوب صلاح و اصلح بر پروردگار2-3-2-7

»و آنچه را که برای بنده اصلح است، آن   دانستندینماشاعره آنچه را که برای بنده اصلح است، بر خداوند واجب  

  و آنچه را که از وی بر سار دیآفرینمتعالی واجب نیست، وگر نه کافر فقیر معذّب در دنیا و آخرت را  بر خدای

، ص  1393)تفتاازانی،  باود«    و استحقاق شکُر در هدایت آفریدگان واجاب نمیداشتینموجود    رودیمبندگان  

امام ابوالحسن اشعری از سرآمدان اشاعره معتقد بود که هیچ امری از صلاح و اصالح و لطا  همچنان که     (133

»اشعری با این عقیده معتزله که بار   اندگفته  کههمچنان   (129، ص   1361)شهرستانی،  بر پروردگار واجب نیست  

خداوند انجام فعل اصلح واجب است مخالفت کرد و آزادی مشیّت الهی را بدون هیچ قید و شرط مطلق دانست  

ی ]کارها[ اسات گذارارزش از دیدگاه او حُسن و قبح عقلی نیست و تنها از جانب خداوند است و تنها او مرجع  

  زیارا دادیمآنچه را حرام است حلال کند و آنچه را که حلال است حرام، این کار را انجام    خواستیمو اگر او  
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گذاری وجود نادارد  افعاال نیاز باه برای غیر او هیچ سلطنتی نیست و هیچ منبعی نیز جز او برای تشریع و قانون

شاوند، بلکاه حَسن و قبایح نمی  کندیماسباب و عللی که حُسن و قبح را ایجاب    واسطةاقتضای ااتِ خود یا به  

  امام الحرمین جوینی نیاز از سارآمدان (612، ص   1374)بدوی،  خیر و شرّ هر دو ناشی از تقدیر خداوند است«  

معتزله را مبنی بر لازوم صالاح و   دةیعقاست و    دانستهینماشاعره انجام فعل صلاح و اصلح را بر پروردگار لازم  

  (791، ص  1374)بدوی،  دادیماصلح بر پروردگار مورد انتقاد قرار 

آن را مخال  روح دیان و اوصاافی   رسدیمو به نظر    اندمخال وجوب اصلح به شدّت    آموزةماتریدیه نیز با  

 داننادینمکه قرآن به خدا نسبت داده است  آنان حتی رعایت صلاح بندگان را نیز بار خداوناد واجاب    دانندیم

  (254، ص 1398)جلالی، 

 

 . انواع مصادیق عدم وجوب صلاح و اصلح بر پروردگار2-3-3
 (3جدول ) ج.

 عدم وجوب صلاح و اصلح بر پروردگار انواع مصادیق 

 منبع  مصداق فرعی  مصداق اصلی  کلان فرقه و فرقه فرعی 

  اشاعره /سنّت اهل

 

 

 

 خداوند جانب از شرورات سرزدن

توانابودن خداوند بر هر کاری و بیدادنبودن سرزدن 

 هر کاری از او

، 1367 بغاااادادی،)

 (143-144 ص 

اهااال سااانّت/ اشااااعره: 

 ابوالحسن اشعری

خداوند بودن شرورات و شرّ قاارار دادن   جانب  از 

 آن برای غیر خود و نه برای خویش

 ، ص 1374  بدوی،)

604-605) 

بن جبریه/ نجّاریه: حسین  

 محمّد نجّار

، 1367 بغاااادادی،) از جانب خداوند دانستن شرورات

 (150 ص 

: خلفیااه  /عجارده  /خوارج

 خارجی عمرو بنخل  

، 1361  شهرستانی،) پروردگار بر شر و خیر کردننسبت 

 (165 ص 

 قاضی  /اشاعره  /سنت  اهل

 باقلانی ابوبکر
معاصی   و  طاعات  خداوند  کردناراده

 و دیگر حوادث را

 ، ص 1374  بدوی،) 

660) 

: اشااااعره /سااانّت اهااال

 اشعری ابوالحسن
 

 

 

 تکلیف

، 1393 تفتااااازانی،) مالایطاق تکلی  جواز

 (124 ص 

 قاضی  /اشاعره  /سنت  اهل

 باقلانی ابوبکر

ساختن خداونااد بناادگانش را بااه آنچااه در تکلی 

آن و پسندیده   بودنتوانشان نیست و عدل و ممکن

 در حکمت او بودن

 ، ص 1374  بدوی،)

666) 

ورزیدن خداوند در صورتی که بندگانش را به عدل اهل سنّت/ اشاعره

 نکند کاری تکلی 

، 1367 بغاااادادی،)

 (247 ص 

 قاضی  /اشاعره  /سنّت  اهل

 باقلانی ابوبکر
 

 

 

 

 

 

 

 

 براباار در دائماای  مجااازات  خداونااد  باار  جایز بودن

  غیردائمی هایجرم و گناهان

 ، ص 1374  بدوی،)

666) 

 قاضی  /اشاعره  /سنت  اهل

 باقلانی ابوبکر

 ، ص 1374  بدوی،) بندگان در بندگان مجازات اسباب آفریدن

666) 

به دست خداوند بودن سرنوشت آدمیان و تعااذیب  حدیث و سنت اهل

 یا بخشودن بنا بر مشیّت خود

، 1362 اشااااعری،)

 (157 ص 

: غیلانیااه  /معتزله  یا  مرجئه

 دمشقی مروان بنغیلان

خداوند بااودن تعااذیب یااا بخشااودن   مشیّت  بر  بنا

قبلااه و در اختیااار خداونااد بااودن   اهاال  گناهکارانِ

 جاویدان عذاب

، 1362 اشااااعری،)

 (157 ص 
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 عدم وجوب صلاح و اصلح بر پروردگار انواع مصادیق 

 منبع  مصداق فرعی  مصداق اصلی  کلان فرقه و فرقه فرعی 

 ابوشاامر: شاامریه /مرجئااه

 مرجی 

: شاابیبیه  /معتزلااه  یا  مرجئه

 شبیب محمدبن

 

 

 وعید و وعد

به مشیّت الهی بودن مجازات گناهکاران به سوختن 

 نبودن عذاب ایشاندائم یا دائمی

، 1362 اشااااعری،)

 (77 ص 

کردن یا نکااردن و بااه به مشیّت الهی بودن مجازات مرجئه از گروهی /مرجئه

عذاب جاودانه گرفتارساختن یااا گرفتارنساااختن و 

 گناهکاران بخشودن

، 1362 اشااااعری،)

 (77 ص 

: اشااااعره /سااانّت اهااال

 اشعری ابوالحسن

 و  دااواب  بااه  بناادگان  جزادادن  بر  قادربودن خداوند

 افضااال  طریااق  به  کردنفضل  قادربودن به  و  عقاب 

 اول  در  هاام  بندگان  بر  کرم  محض  به  سببیبی  یعنی

 و بهشاات نعاایم و  لطاا   و  دواب  بودنو فضل  کار 

 عقوبت وی و خداوند عدل بودن عذابتفضّل 

، 1361  شهرستانی،)

 (129 ص 

: اشااااعره /سااانت هااال

 اشعری ابوالحسن

 را  مخلوقاااتش  تمام  خداوند  کردنداخل  جورنبودن

 دوزخ یا بهشت به

، 1361  شهرستانی،)

 (129 ص 

 /جماعاات و ساانت اهاال

 اشاعره

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 تعذیب اطفال

، 1367 بغاااادادی،) آخرت در اطفال گرفتارساختن عذاب و رنج به

 (109 ص 

یااا   کودکااان  داشااتن عااذاببه مشیّت الهاای بستگی حدیث و سنّت اهل

 اطفال بخشایش

، 1362 اشااااعری،)

 (158 ص 

: اشااااعره /سااانت اهااال

 اشعری ابوالحسن

داشتن او بااه درد و رنااج حق  و  الهی  مشیّت  آزادی

 آخرت در گرفتارساختن اطفال

 ، ص 1374  بدوی،)

612) 

 بنحسااین:  نجّاریه  /جبریّه

 نجّار محمد

بااه تعااذیب کودکااان در آن   روا بودن باار خداونااد

  خود جهان یا بخشودن بنابر تفضّل

، 1362 اشااااعری،)

 (153 ص 

 کردن یااا بخشااودنبااه عااذاب  خداوند  روا بودن بر شیعیان/ گروهی از شیعیان

 کودکان در قیامت

، 1362 اشااااعری،)

 (34 ص 

 بنعبدالله:  اباضیه  /خوارج

 اباض

آخاارت و   در  مشاارکان  کودکااان  عااذاب  رواداشتن

اعتقاد به بهشت فرستادن ایشان به کرامت و تفضّل 

 الهی

، 1361  شهرستانی،)

 (173ص 

 بننااافع: ازارقااه /خااوارج

 ارزق

، 1362 اشااااعری،) شاناعتقاد به تعذیب کودکان بنا بر فعل پدران

 (55 ص 

: عجاااااارده /خاااااوارج

 عجرد بنعبدالکریم

شااان پدران  مشرکان به همراه  در دوزخ بودن اطفال

با وجود اینکه هیچ عمل یا ترکی از ایشان سر نزده 

 است

، 1361  شهرستانی،)

 (162 ص 

: شااعیبیه  /عجارده  /خوارج

 شعیب

بااودن بودن شعیبیه با عجارده به دوزخی  همداستان

 شانکودکان مشرکان با پدران

، 1361  شهرستانی،)

 (166 ص 

: حمزیّااه  /عجارده  /خوارج

 أکرَک بنحمزه

 اطفااال و ایشااان مخالفااان بااودن اطفااال دوزخدر 

 مشرکان

، 1361  شهرستانی،)

 (164 ص 

: خَلَفیّااه  /عجارده  /خوارج

 بن عمروخل 

 دانسااتنبودن خَلَفیّه بااا ازارقااه و دوزخیهمداستان

 خود مخالفانِ کودکان

، 1367 بغاااادادی،)

 (58 ص 
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 عدم وجوب صلاح و اصلح بر پروردگار انواع مصادیق 

 منبع  مصداق فرعی  مصداق اصلی  کلان فرقه و فرقه فرعی 

 دعلبااةبن: دعالبااه /خااوارج

 عامر

، 1362 اشااااعری،) شانبودن کودکان مشرکان در عذاب پدرانشریک

 (55 ص 

: رُشیدیه  /عجارده  /خوارج

 رُشید

شااان پدرانبودن کودکان مشرکان در عذاب  شریک

 کااه  عذابی  در  راکودکانشان    پدران،  بدین تفسیر که

 بیازارند رود،می هاآن بر

، 1362 اشااااعری،)

 (55 ص 

  معتزله از گروهی /معتزله

 

 رنج و لذت

 ناخوشی  یا  خوشی بخشیدن  روابودن بر خداوند به

 بخشیدن به مخلوقات

، 1362 اشااااعری،)

 (33 ص 

 قاضی:  اشاعره  /سنت  اهل

 باقلانی ابوبکر

 توانایی خداونااد بااه رنااج و درد دادن باار کودکااان

بنااا باار   حیوانااات  الم  و  یا دستوردادن به ابح  نابالغ

 مشیّت خود

 ، ص 1374  بدوی،)

666) 

نکوهیذذده نبذذودن بذذر خداونذذد در  سنّت اهل

 نذه  بیافرینذد  را  صورتی که کذافران

 نذه  بیافرینذد  را  مؤمنذانیا    مؤمنان را

 را کافران

، 1367 بغاااادادی،) 

 (161 ص 

 بنعبدالله:  اباضیه  /خوارج

 اباض

بذه بذر خداونذد   فرسذتادن  روابودن 

 معجزه و دلی  بدون پیامبری

، 1361  شهرستانی،) 

 (173 ص 

 

دادن نسبتبودن خداوند از  طور کلّی در برابر انوا  مصادیق عدم وجوب صلاح و اصلح بر پروردگار  »منزّهبه

بودن خداوناد ، »حکیم و عاادل(68، ص  1361)شهرستانی، ظلم و شرّ و فعلِ کفر و معصیت او« در آرای معتزله 

، ص  1361)شهرساتانی، های معتزلاه دادن شرّ و ظلم به حضرتِ او« در آرای واصالیه از فرقاهو روانبودن نسبت

، (90، ص   1361)شهرساتانی،  های معتزله  ، »نفی تقدیر خیر و شرّ از سوی خداوند« در آرای معمّریه از فرقه(71

بودن او از انجام کار زشت و خلل واردنساختن در امر واجب« در آرای شایعة بودن خداوند و منزه»عادل و حکیم

هایی ها و بادیهایی مثل بیمارینبودن آفتبودن و حقیقی، »مجازی(278-277، ص   1367مفید،  )شیخادناعشریه  

 اشاعری،) سالیمان صایمری    که خداوند آفریده و جنبة عقوبت و کیفر دارند« در آرای همة معتزله به جز عبّاادبن

های آن« در آرای عبادیاه از فرقاه  ننامیادنآفت  و  خداوناد  سوی  از  آفت  آفرینش  ، »انکار(131-132  ، ص 1362

را« در آرای هماة معتزلاه باه جاز  گناه و افعال دیگار  و  کفر  خداوند  ، »نیافریدن(71  ، ص 1362  اشعری،) معتزله  

، (121، ص   1362)اشاعری،    معتزلاهمالایطااق« در آرای    تکلیا   ، »عادم(119  ، ص 1362  اشاعری،) صالح قبّه  

کند و دورتر داشتن ایشان از  یاری تکلی  و آنچه مأمورشده  در  را  او  که  را  چیزی  بنده  بر  خداوند  عطای  »وجوب

 دادن، »داواب(108  ، ص 1361  شهرساتانی،) های معتزله  اند« در آرای جبائیه و بَهشمیه از فرقهچیزی که منع شده

 ، ص 1361  شهرساتانی،) خطاکار به فعل بد خاود« در آرای معتزلاه    دادنعذاب  به فعل نیک خود و  کنندهاطاعت

اش را باه فعال خاود« در فعل  و جزادادن خداوند بنده  گناه  و  اطاعت  ایمان،  کفر،  خیر، شرّ،  بودنِ، »فعل بنده(65

 کردنعذاب  و  کنندهاطاعت  دادندواب  بودن، »واجب(71  ، ص 1361  شهرستانی،) های معتزله  آرای واصلیه از فرقه

های معتزلاه خطاکار بر خداوند حکایم باه حُکام عقال و حکمات« در آرای جبائیاه و بَهشامیه از فرقاه  شخ 

گنااه«   هماان  به  دیگری  عفو  و  گناهی   برای  کسی  تعذیب  از  خداوند  دانستن، »منزّه(105  ، ص 1361  شهرستانی،) 
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 جاویاد  عاذاب  ، »باه(148  ، ص 1362  اشاعری،) جباایی    عبدالوهّاب  محمدبن  جز  به  معتزله  از  در آرای بسیاری

، (71  ، ص 1362  اشاعری،) های مرجئاه  را« در آرای مریسیه از فرقاه  قبله  اهل  گناهکاران  خداوند  نکردنِمجازات

 بهشات آفارینش به آغاز و سپس آفریدمی را خردمندان نخست تر بودن برای خردمندان به اینکه خداوند»شایسته

و  (108 ، ص 1367  بغادادی،) های معتزلاه  بخشاید« در آرای بِشاریه از فرقاهارزانای می  آناان  بر  را  آن  و  کردمی

  از (133  ، ص 1362  اشاعری،) ناخوشی« در آرای گروهای از معتزلاه    به  را  کسی  خداوند  مبتلاساختن  »روانبودن

ترین مصادیق وجوب صلاح و اصلح بر پروردگار هستند که نویسندگان به دلیل حجم کوتاه مقالات، از ارائة مهم

جدول معذورند و تنها برای الگو به جدول مصادیق )عدم وجوب صلاح و اصلح بار پروردگاار( کاه باا دیادگاه 

 سعدی همسویی دارد، بسنده کردند 
 

 . دیدگاه خاص اسماعیلیه درباره منشأ خیر و شر2-4ّ

به نظر اسماعیلیه، شرّ در ابدا ، ریشه و اصلی ندارد و شرور موجود در عالم بالعرض پدیدار شده است  صااحب 

عالم عقلانی، خیر محض و عالم نفسانی خیر و شرّ با هم آمیختاه و عاالم جسامانی شارّ   سدینویم  التسلیمروضة

و اهل عالم نفسانی اهل ترتّاب،   اندوحدترا اهلی است  اهل عالم عقلانی، اهل    هاعالممحض، و هر یک از این  

اهل عالم جسمانی اهل تضادّ و حکم تضاد، اختلاف اهال دنیاسات و حکام ترتّاب، اتفااق اهال شار  و حکام 

)دفتاری،  دیآیم هاراهو شرّ به عرض در  شودیمالخیر به اات فائض وحدت، اتّحاد اهل قیامت     و نیز از واهب

  (72، مندرج در اسماعیلیه، ص  1398
 

 ها، غزلیات و قصاید عارفانة سعدی  در مثنوی شناسی کلامی مؤلفة عدل الهی . سبک3

شود که مفهوم عدل الهی از آنهاا اساتنباط او ابیاتی یافت می  قصایدو    غزلیات،  گلستان،  بوستاندر آدار سعدی از  

شود  که در ادامه ارتباط این مفهوم اندیشگانی در سه لایة واژگانی و نحوی و بلاغی در شعر سعدی، بررسای می

 شود:و تحلیل می
 

 . ارتباط لایة واژگانی سخن با لایة ایدئولوژیک مؤلفة عدل الهی 3-1

 عدل/ جور   3-1-1

مفهوم خاص واژة عدل و واژة مشتق از آن »عادل« و واژة جور و دیگر مترادفات آن، از نخستین واژگاان کلیادی 

 دادن مواضع اندیشگانی متن هستند:در نشان
 فضل است اگرم خوانی عدل اساات اگاارم راناای

 

 جااااور از قِبلَاااات مقااااام عاااادل اساااات

 

 بیااداد تااو عاادل اساات و جفااای تااو کراماات

 

 گنااه کناایبیعاادل اساات اگاار عقوباات مااا 

 

 قاادر تااو ناادارد آن، کااز زجاار تااو بگریاازد 

 (461، ص  1391)سعدی،                            

 ناااااایش سااااااخنت مقاباااااال نااااااوش

 (527، ص  1391)سعدی،                           

 تر کااه ز بیگانااه دعاااییدشاانام تااو خااوش

 (605، ص  1391)سعدی،                           

 لطاا  اساات اگاار کِشاای قلاام عفااو باار خطااا

 (943، ص  1385)سعدی،                             
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صراحت به واژة کلیدی »عدل« اشاره کرده اسات  در نظرگااه او، اگار خداوناد فعال در ابیات بالا، سعدی به

گناه اش جور و جفا کند یا بندة خویش را بیاش را از درگاهش براند یا بر بندهقبیحی انجام دهد  برای مثال، بنده

عذاب کند و او را از دوزخ بگذراند همه از قِبَل حضرت حق، فعل پسندیده و حَسن و عین عدل است و اگر قلم 

 عفو بر خطای بندگانش بکشد عین لط  اوست 

های مختلا  و فرقاهگون کلانی عقیادتی گوناههنجارهاابا بررسی تطبیقی واژة »عدل« در ابیات ساعدی باا 

معتزله و اندیشمندان آن مبنی بار    فِرَق های  های متفر  از آن در باب عدل الهی، دیدگاه سعدی با انوا  نظریه فرقه خرده 

»صدور فعل پروردگار به وجه صواب و مصلحت و رعایت مصلحت بنادگان کاردن« »خیار و صالاح باودن افعاال  

نیازی از  پروردگار و وجوب آن«، »مبرّابودن حضرت پروردگار از انجام فعل قبیح« و »علم خداوند به زشتی قبیح و بی 

فرقة زیدیه و  های کلان آن« مغایرت و ناسازگاری دارد  همچنین دیدگاه سعدی در باب ماهیت عدل الهی با انوا  نظریه 

واجب و  امامان زیدی در باب عدل الهی مبنی بر »علم انسان به تنزیه خداوند از افعال قبیح و تنزیه خداوند از ترک باه 

نکردن او و  صدور فعل از خداوند بر وجه صاحیح و از روی مصالحت«، »جاائرنبودن خداوناد و تکلیا  مالایطااق 

نکاردن او و    « ناساازگاری و  باودن او، ظلم نکردن انسان صرفاً به خاطر گناه« و »ناظربودنِ باه خلاق و رحیم تعذیب 

که معتقد به حسان و    -مغایرت دارد  همچنین پرواضح است که دیدگاه سعدی در باب عدل الهی با دیدگاه ماتریدیه  

قبح عقلی و لوازم معقول آن مانند عدم جواز تکلی  مالایطاق، عدم جواز تعذیب مطیع بودند و تماام افعاال الهای را  

 مغایر است     -دانستند  اند و انجام فعل قبیح را با حکمت خداوند ناسازگار می مبتنی بر حکمت او دانسته 

کاه عادل الهای را  -توان دیدگاه سعدی را در باب مؤلفة عدل الهی با نظریاة اشااعره در برابر این عقاید، می

تصرّف در مُلک خود بر حسب اراده و علم خود و افعال الهی را تمام و کماال بار حساب اراده و علام او عادل 

دانست و معتقد بود جور و ظلم، تصرّف در مُلک دیگری است و از خداوند متعال جور در حکام و ظلام در می

 همسو و هماهنگ دانست   -تصرّف متصوّر نباشد 
 

 . مالک/ مُلک /املاک/ مملوک3-1-2

 های واژگان اندیشگانی در تعیین مواضع اعتقادی متن هستند: »مالک/ مُلک / املاک/ مملوک« نیز از دیگر خانواده
 ماااااار او را رسااااااد کبریااااااا و مناااااای

 یکااای را باااه سااار بااار نهاااد تااااج بخااات

 سااااارشکاااالاه ساااااعادت یکاااای بااااار 

 گااار آن اسااات، منشاااور احساااان اسااات

 

 مالاااک مُلاااک وجاااود، حااااکم ردّ و قباااول

 گاار بنااوازی بااه لطاا  ور بگاادازی بااه قهاار

 

 گر جمله ببخشااایی فضاال اساات باار اصااحابت

 خااون همااه کااس ریاازی از کااس نبااود بیماات

 

 کاااه مُلکاااش قااادیم اسااات و ااتاااش غنااای 

 تخاااتیکااای را باااه خااااک انااادر آرد ز 

 گلاااااایم شااااااقاوت یکاااااای در باااااارش

 ور ایااان اسااات، توقیاااع فرماااان اوسااات

 (2، ص  1359)سعدی،                               

 هر چه کند جور نیساات ور تااو بنااالی جفاساات

 حکم تو بر من روان زجر تااو باار ماان رواساات

 (400، ص  1391)سعدی،                             

 ور جملااه بسااوزانی حکاام اساات باار املاکاات

 جُاارم همااه کااس بخشاای از کااس نبااود باکاات

 (442، ص  1391)سعدی،                            
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 قاااااد ملکاااااتَ القلااااابَ مُلکااااااً دائمااااااً

 

 خااواهی اکناااون عااادل کاان خاااواهی ساااتم

 (536، ص  1391)سعدی،                            

داند که مُلکش ازلی و ااتش غنی است و در ابیات بالا، سعدی خداوند را پادشاه عالم و مالک مُلک وجود می

پوشاند و گذارد و گلیم شقاوت را بر شیطان میهمه مملوک اویند  خداوند تاج سعادت را بر سر آدم ابوالبشر می

گدازی و جور و جفاا را از ساوی مالاِک مُلاک نوازی یا بندهبنابراین، به دلیل این »مالکیّت«، سعدی هرگونه بنده

دانست  همچنان که سعدی در بیت ملمّع بالا، با بیان هنری و با اعتقاد به همین باور وجود، پسندیده و سزاوار می

ای و مالاک آن هساتی و بناابراین، اختیاار داری کاه عادل گوید که تو دلم را تسخیر کردهخطاب به محبوب می

ورزی یا ستم کنی! در هنجارهای عقیدتی گوناگون مذکور، قبلاً اشاره شد که اشااعره »مالاک باودن« خداوناد را 

دانساتند و دقیقااً ایان اساتدلال ساعدی در ارادة آزاد یکی از ادلّة محکم خود در اعتقاد به ارادة آزاد خداوناد می

ویژه ابوالحسان اشاعری خداوند در افعالش و عدم وجوب صلاح و اصلح بر پروردگار با اساتدلال اشااعره و باه

قید و شرط خداوند هماهنگ است که معتقد بود خداوند مالک قاهری است و ناه مملاوک کاه مبنی بر آزادی بی

نهایات داده و حق دارد اطفال را در آخرت به درد و رنج گرفتار سازد و در مقابال جرمای کوچاک مجاازاتی بی

برخی از موجودات را مسخّر برخی دیگر کند و از میان آنان تنها برخی را مورد ملامت و تقبیح قرار دهاد  زیارا 

 ای وجود ندارد کنندهای و منعکننده، بازدارندهخداوند بالاتر از همه است و برای او آمر، نهی
 

 کردن . حاکم/ حکم 3-1-3

 کردن« خداوند نیز از دیگر واژگان اندیشگانی متن و یادآور مسئلة حسُن و قبح هستند  »حاکم«، و »حکم
 مالااک ردّ و قبااول هاار چااه کنااد پادشاساات

 

 مطیااع اماار تااوام گاار دلاام بخااواهی سااوخت

 

 خااااوانیام گاااار بااااه لطاااا  میبنااااده

 

 هر چه کنی تو بر حقی، حاکم و دساات مطلقاای

 

 بنااوازد رواسااتگاار بزنااد حاااکم اساات ور  

 (400، ص  1391)سعدی،                           

 اساایر حکاام تااوام گاار تاانم بخااواهی خساات

 (397، ص  1391)سعدی،                           

 رانااااایحااااااکمی گااااار باااااه قهااااار می

 (574، ص  1391)سعدی،                           

 پیش که داوری باارم از تااو کااه خصاام و داوری

 (625، ص  1391)سعدی،                           

با توجه به فحوای ابیات بالا، سعدی خداوند را مالک مُلک وجود و حاکم رد و قبول و مرجع تشریع اماور و 

تواناد در گذاری کارها دانسته است و معتقد است که آنچه را که عقل ما حَسَن و قبیح دانساته اسات، نمیارزش 

کند و به هرچاه کاه خواهاد اراده و مشیّت و حکم خداوند مانعی ایجاد کند  خداوند هر چه را بخواهد اراده می

تواند بندگانش را به لط  بپذیرد یا به قهر از درگاه خود ردّالباب کند  خداوند حاکم و دست کند  او میحکم می

مطلق است و بنابراین، هر چه را از خیر و شر برای بندگانش اراده کند، حق است و چون خود خداوناد، مرجاع 

 توان گلایه و شکایت و داوری پیش کسی دیگر برد  تشریع امور است، نمی

باودن حُسان و قابح، دیاده شاد کاه باودن یاا نقلیبا توجه به هنجارهای عقیدتی فِرَق مختل  در باب عقلی

نمیاری(، کالان فرقاة   أشارس   های معتزله و سرآمدان آن مانند )ابوهذیل علّاف و دمامةبنفرقهباورمندان به کلان
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و حتی باورمندان به فرقة ماتریدیه، معتقاد بودناد کاه حُسان و قابح افعاال    ( 80، ص   1393فرید،  )کیانی شیعة امامیه  

خداوند، امری عقلی است که بر اساس آن، سزاوار نیست که از خداوند فعل قبیحی مثل جور و ستم و کذب و     سر  

فرقة اشاعره و سرآمدان آن نظیر )ابوالحسن اشعری،  بزند  این در حالی است که چنانکه گذشت همة باورمندان به کلان 

الحرمین جوینی( معتقد به حُسن و قبح شرعی امور بودند  امام ابوالحسن اشعری معتقد بود  قاضی ابوبکر باقلانی و امام 

خواست آنچه را حرام است حلال کند و آنچه را  گذاری کارهاست و اگر او می که تنها خداوند است که مرجع ارزش 

داد  زیرا برای غیر او هیچ سلطنتی نیست و هیچ مرجع و منبعی نیاز جاز او  که حلال است حرام، این کار را انجام می 

گذاری وجود ندارد و خیر و شر هر دو ناشی از تقدیر خداوند است  بنابراین، روشن است که باا  برای تشریع و قانون 

های بالا، اندیشة سعدی با باورهای اشاعره همسویی داشته و  فرقه توجه به واژگان کلیدی »حاکم و حکم«، از میان کلان 

 یادآور حُسن و قبح شرعی، از أدلّة محکم اشاعره بر عدم وجوب صلاح و اصلح بر پروردگار است    
 

 رفتن . قضای ازلی/ قلم 3-1-4

دادن مواضع اعتقادی شعر سعدی است و رفتن« از دیگر اصطلاحات کلیدی در نشان»قضای ازلی خداوند« و »قلم

به این مسئله اشاره دارد که بنا بر عقیدة اشاعره، اراده و مشیّت الهی، امری حتمی است و قلم الهی بنا بر حادیث 

، به آنچه بودنی است، خشک شده است و مقدّرات از خیار (38، ص   1366)فروزانفر،  »ج ّ القلمُ بما هُوَ کائنِ«  

 اند:و شر و نیکبختی و بدبختی، آسانی و سختی، همه مراد خداوند و اموری ازلی

 پیاادا بااود کااه بنااده بااه کوشااش کجااا رسااد

 تااا روز اوّلاات چااه نبشااته اساات باار جبااین

 

 بیچاااره آدماای چااه توانااد بااه سااعی و رنااج

 او پادشااااه و بناااده و نیاااک و باااد آفریاااد

 

 ساات و نیکبختاایسااعدی قلاام بااه سااختی رفته

 

 باااالای هااار ساااری قلمااای رفتاااه از قضاااا 

عدایند و أشاااااقیا  زیاااارا کااااه در ازل سااااُ

 (943، ص  1385)سعدی،                            

 چون هر چااه بااودنی اساات قضااا کردگااار کاارد

 باادبخت و نیکبخاات و گراماای و خااوار کاارد

 (953، ص  1385)سعدی،                           

 پااس هاار چااه پاایش آیااد گااردن بنااه قضااا را

 (382، ص  1391)سعدی،                             

بنا بر فحوای ابیات بالا، سعدی معتقد بود که که قلم الهی در روز ازل، بر نیکی و بدی و طاعت و خیر و خواری و  

عزت و پادشاهی و بندگی و سعادت و شقاوت، رفته است و بر جبین هر کسی سعادت و شقاوتش نگاشته شده است  

و لذا بر این اساس، توصیة سعدی آن است که باید به هر چه از قضای الهی پایش آیاد، گاردن نهااد و تسالیم باود   

همچنان که اهل سنّت و جماعت )اشاعره( به لوح و قلم و عرش و کرسی باور داشتند و معتقد بودند که قلم به هرچه  

بود، رفته است و در آن هیچ کمال و نقصان نخواهد بود و لذا نیکی و بدی را مبتنی بر علم و اراده و مشیّت خداوناد  

طور ویژه، ابوالحسان اشاعری از سارآمدان اشااعره، ارادة  به   همچنان که ( 46، ص  1376العلوی، )حسینی دانستند می 

دانست و معتقد بود که همة  خداوند و افعال بندگان می   خاصة ی  ها فعل خداوند را یکی و قدیم و ازلی و متعلّق به همه  

خداوند است که خداوند به قلم امر کرد تا در لوح محفوظ الهی نگاشات و    ارادة و ضررها به    ها نفع خیرها و شرور و  

   ( 124، ص   1361)شهرستانی،  این حکمِ قضاء و قدر اوست و در آن تغییر و تبدیلی نیست  
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 . ارتباط لایة دستوری سخن با لایة اندیشگانی مؤلفة عدل الهی 3-2

 گیری از جملات شرطی در تبیین اراده و مشیّت آزاد الهی . بهره 3-2-1

گاذاری قبلاً اشاره شد که اشاعره در تبیین ماهیّت عدل، قائل به حُسن و قبح شرعی بودند و مرجع و منبع ارزش 

دانستند و معتقد بودند که خداوند مالک مُلک وجود و حاکم مطلق ردّ و قبول اسات امور و احکام را خداوند می

از حااکمِ  و هرچه از افعال حَسن و قبیح از او سرزند، حتّی اگر عقل ما آن را ناروا و زشات بشامارد، اماا چاون  

چیز از حَسن و قبیح یا صالاح و اصالح بار  احکام عالم سرزده است، این کار او پسندیده و حَسن است  زیرا که هیچ 

هاا  ای« همة امور و اراده خداوند واجب نیست  صفت مبهم »هر« در کنار موصوفش مثلًا »هر امری، هر فعلی، هر اراده 

تواند هر کار حَسان و  توان آن را چنین گسترش داد که »خداوند می شود  چنانکه بنا بر اندیشة اشاعره می را شامل می 

تواند هر چیزی را از حَسن و قبایح اراده کناد و آن عادل اسات«  »هار«  قبیحی بکند و آن عدل است« یا »خداوند می 

کند، چنانکه گفته شود »اگر خداوند جور کند عادل  یابد و در نحو زبان کاربرد جملات شرطی را اقتضا می تفصیل می 

است« یا گفته شود »اگر خداوند بندگانش را بنوازد یا بگدازد، عدل خواهد بود« در آدار سعدی نیز ابیاتی که به مفهاوم  

 شود:  عدل از دیدگاه اشاعره اشاره دارد، معمولًا با ساختار جملات شرطی دیده می 
 ماااا ساااپر اناااداختیم گاااردن تسااالیم پااایش

 

 گااار بکشااای حااااکمی ور بااادهی زینهاااار 

 (509، ص  1391)سعدی،                             

 اگر تو بکُشی، حاکم هستی/ اگر زینهار بدهی، حاکم هستی 
 ی دوساات نااامرادی ماسااتتااوااگاار مااراد 

 برانااای از در خاااویشاگااار قباااول کنااای وَر 

 

 مراد خویش دگاار باااره ماان نخااواهم خواساات 

 خلاف رأی تااو کااردن خاالاف مااذهب ماساات

 (398، ص  1391)سعدی،                           

 خواهم ای دوست! اگر مراد تو نامرادی ماست، دگر باره من مراد خویش را نمی

اگر ما را قبول کنی، خلاف رأی تو کردن خلاف مذهب ماست و اگر از درگاه خاویش ماا را برانای، خالاف 

 رأی تو کردن خلاف مذهب ماست 
 

 چون و چرای الهی . خداوند در جایگاه )فاع ( و بندگان و مخلوقات در جایگاه )مفعول( در تبیین تصرّف بی 3-2-2

چیاز از بنابر عقیدة اشاعره، خداوند مالک مُلک وجود و حااکم ردّ و قباول اسات و هیچچنان که قبلاً اشاره شد،  

حَسن و قبیح و صلاح و اصلح بر حضرت پروردگار واجب نیست و بندگان و دیگار مخلوقاات هماه در قبضاة 

هاایی کاه بیاانگر مفهاوم عادل الهای تصرّف اویند  در شعر سعدی نیز که متأدّر از گفتمان اشاعره است در گزاره

چاون است، همواره خداوند در جایگاه »فاعل« قرار دارد و بندگان الهی و دیگر مخلوقات که در قبضة تصرّف بی

 و چرای او و مسخّر فرمان اویند در جایگاه »مفعول« قرار دارند:
 گااار دوسااات بناااده را بکشاااد یاااا بپااارورد

 

 تسااالیم از آن بناااده و فرماااان از آنِ دوسااات 

 (425، ص  1391)سعدی،                             

اگر دوست )فاعل( بنده )مفعول( را بکشد یا دوست )فاعل( بنده )مفعول( را بپرورد، بندگان تسالیم اویناد و 

 فرمان از آنِ دوست است 
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 گاار بااه تشااری  قبااولم بنااوازی، مَلکَاام
 

 ور باااه تازاناااة قهااارم بزنااای، شااایطانم 

 (562، ص  1391)سعدی،                        

ام و اگار تاو »خداوناد« )فاعال( مارا اگر تو »خداوند« )فاعل( مرا )مفعول( به تشری  قبول بناوازی، فرشاته

 )مفعول( با تازیانة قهرت بزنی، مثل شیطان راندة درگاه توام  
 

 . ارتباط لایة بلاغی سخن با لایة ایدئولوژیک مؤلفة عدل الهی 3-3

 چون و چرای الهی گیری از استعارة تبعیه در بیان تسخیر و تصرّف بی . بهره 3-3-1

چاون و چارای قبلاً در تبیین ماهیّت عدل الهی در نزد اشاعره بیان شد، اشاعره قائل به اراده، تسخیر و تصرّف بی

دانستند و معتقد بودند که هماة گذاری کارها و حُسن و قبح امور میالهی بودند و خداوند را منبع و مرجع ارزش 

امور بندگان، جهان و جهانیان سخرة خداوند و در قبضة تصرّف اوست  این »عدم وجاوب صالاح و اصالح بار 

چون و چرای خداوند در هستی و در امور بندگان«، در زبان شعر سعدی، دامنة وسایعی پروردگار« و »تصرّف بی

کند، مانندِ »نواختن خداوناد« »گاداختن خداوناد«، هایی را که در فعل بروز میهای تبعیّه  یعنی استعارهاز استعاره

تواند با جبار عاشاقانه و عارفاناه در غازل »راندن خداوند« »کشُتن خداوند« و     را فراهم کرده است که البته می

 سعدی نیز همسویی داشته باشد:
 اگااار قباااول کنااای ور برانااای از در خاااویش

 

 خلاف رأی تااو کااردن خاالاف مااذهب ماساات 

 (398، ص  1391)سعدی،                           

 چون و چرای الهی است ای از اراده و تصرّف بیهای تبعیهکردن« و »راندن« استعاره»قبول

 گوید:همچنین در غزلیّات می
 زنااااد معشااااوقگاااار بااااه شمشاااایر می

 گاااااار براننااااااد و گاااااار ببخشااااااایند

 

 ماااا ساااپریمگاااو بااازن جاااان مااان کاااه  

 ماااا بااار ایااان در گااادای یاااک نظاااریم

 (574، ص  1391)سعدی،                           

چاون و چارای هایی از تسخیر و اراده و تصارّف بیها و استعاره»به شمشیر زدن«، »راندن«، »بخشودن«، جلوه

 الهی است 
 

 چون و چرای الهی گیری از صنعت جمع در تبیین پذیرش اراده و تصرّف بی . بهره 3-3-2

های ادبی است که شااعر دو چیاز یاا دو کاس متفااوت را در ویژگای یاا صنعت جمع در علم بدیع از آن آرایه

چیاز از حسُان و قابح و صالاح و   اشاعره معتقد بودند که هیچ(117، ص   1373)کزّازی،  کند  هنجاری جمع می

اصلح بر خداوند واجب نیست و هرچه خداوند کند عدل است و بنده باید بدان راضی و خشنود باشد  همچناان 

اش را بگادازد یاا خداوناد اش را بنوازد یا از سر قهار بنادهکه بنا بر اندیشة سعدی اگر خدوند از سر لط  بنده

اش را بکشد یا بپرود، بنده باید راضی و تسلیم در برابر خواستة الهی باشد  این مسئله در شاعر ساعدی و در بنده

 علم بدیع در صنعت جمع نمود پیدا کرده است:
 گاار بنااوازی بااه لطاا  ور بگاادازی بااه قهاار

 

 حکم تو بر من روان زجر تااو باار ماان رواساات 

 (400، ص  1391)سعدی،                             
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آرایه جمع: )اگر بندگانت را به لط  بنوازی( یا )بندگانت را به قهر بگدازی(، »حکام و زجار تاو بار ایشاان 

 روان و رواست« 

 گااار دوسااات بناااده را بکشاااد یاااا بپااارورد

 

 تسااالیم از آن بناااده و فرماااان از آنِ دوسااات 

 (425، ص  1391)سعدی،                             

آرایه جمع: )اگر دوست بنده را بکشد( یا )دوست بناده را بپارورد(، »بنادگان تسالیم اویناد« و فرماان از آن 

 دوست است 
 

 گیرینتیجه. 4

اندیشه و پژوهش در باب ماهیّت مؤلفة عدل الهی در کتب کلامی و بررسی پیشینه و کیفیّت بازتاب این مؤلفه در  

ها در باب اعتقادات کلامی سعدی شاده و ماا را باه نتاایج زیار گوییها و کلّیداوریشعر سعدی مانع از از پیش

 سازد:رهنمون می

های اند، در انوا  مؤلفاهزیستههای اولیة اسلامی میهای متفر  از آنها که در قرنفرقههای و خردهفرقه  کلان1

ای از درون نیاز باا هام فرقهاند و علاوه بر اختلافات برونگونی داشتهاعتقادی، اشتراکات و افتراق باورهای گونه

اند و بنابراین، تحقیق در تجلّی کلام اسالامی در شاعر فارسای باه مطالعاة اختلافات جزئی و گاهی متضاد داشته

 ها نیاز دارد تر این فرقهتر و جزئیعمیق

نگار ای جاامع و جزئیعنوان شیوهشناسی اندیشگانی با رویکرد کلامی را به  نویسندگان در این مقاله، سبک2

های متفارّ  از آن باه فرقاهها و خردهفرقاههای کلامی کلانکردن مؤلفهکنند که پس از تبدیلمعرفی و پیشنهاد می

های توان ردّپای باورهای اعتقادی و کلامای شااعر را در دیگار لایاهتر، میها و هنجارهای عقیدتی جزئیمایهبن

 »واژگانی، نحوی، بلاغی و آوایی« پی گرفت 

تار آن نظیار های فرعیمایاهی عقیدتی در حوزة ماهیّت عدل الهای و لاوازم و بنهنجارها  تحقیق در انوا   3

ها در باب جواز یا وجوب صلاح و اصلح بر پروردگاار »حُسن و قبح عقلی یا شرعی، ماهیّت عدل و انوا  نظریه

های متفارّ  از فرقاهها و خردهفرقهیا عدم وجوب صلاح و اصلح بر پروردگار به همراه مصادیق آن« در بین کلان

دهاد کاه چگوناه اندیشاة روشنی نشان میشناسی کلامی، بهآن و کیفیّت بازتاب آن در آدار سعدی به شیوة سبک

طور خاص ابوالحسن اشاعری اسات، در ساه لایاة سعدی در حوزة عدل الهی که همسوی با اندیشة اشاعره و به

 »واژگانی«، »نحوی« و »بلاغی« نمود یافته است  

 

 نوشتپی

هااای ایاادئولوژیک در جغرافیااای آرایی جریانعلی رامشه با عنوان »ص پژوهش حاضر از رسالة دکترای عباس شاه   1

 دانشگاه کاشان استخراج شده است تاریخی قدیم )تا ظهور سلاجقه( و بازتاب آن در شعر فارسی« در 
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   نشر ادیان تاریخ و عقاید زیدیه(  1396سلطانی، مصطفی ) 

(  ضارورت بازتحلیال 1402علی رامشه، عباس، شاجری، رضاا، روحاانی، رضاا و قرباانپورآرانی، حساین ) شاه

شناسی متنمند شعر فارسی با رویکرد کلامی  نمونه: مؤلفة امکان رؤیت خداوند در شعر حکیم نظامی   نظریه
 https://doi.org/10.22108/rpll.2023.138462.2264   46-21(، 4) 15، ادب فارسی

)مصاطفی خالقاداد هاشامی،   توضیح الملال »الملال و النحال«(   1361شهرستانی، ابوالفتح محمدبن عبدالکریم ) 

 (  اقبال 1مترجم  مقدمه و تعلیقات از سیدمحمدرضا جلالی نائینی، ج  

 )محمد جواد مشکور، مترجم( کتابفروشی اشراقی   النکت الإعتقادیه(   1367شیخ مفید، محمدبن محمد ) 

(، 1) 13شناسی نظم و نثر فارسی )بهاار ادب(،  سبک(  انعکاس تفکّر اشعری در افکار سعدی   1399ضیایی، انور ) 
127-141   https://bahareadab.com/article_id/903 

(  بررسی وجوه اشتراک جبر عرفانی و جبر اشاعری در کلّیاات 1399ضیایی، انور، کوشان، ایّوب و دهقان، علی ) 

   175-151(، 63) 17، فصلنامه علمی عرفان اسلامیسعدی   

https://sanad.iau.ir/Journal/mysticism/Article/907610 

https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/41944/
https://doi.org/10.22108/rpll.2023.138462.2264
https://bahareadab.com/article_id/903
https://sanad.iau.ir/Journal/mysticism/Article/907610
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  31-1(، 60) 16 انسانی )زبان و ادبیات فارسی(،
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   سخن هاها، رویکردها و روش شناسی  نظریهسبک(  1392فتوحی، محمود ) 

   انتشارات امیرکبیر احادیث مثنوی(  1366الزمان ) فروزانفر، بدیع

   نشر مرکز شناسی سخن پارسی  بدیعزیبایی(  1373الدین ) کزّازی، میرجلال

  هاای چهاارم و پانجمای بر مبنای متون قرنکلام معتزله  کلام شیعه: پژوهشی مقایسه(   1393فرید، مریم ) کیانی

 انتشارات دانشگاه ادیان و مذاهب 

 )مهران مهاجر و محمد نبوی، مترجم(  آگه  های ادبی معاصرنامه نظریهدانش(   1383مکاریک  ایرنا ریما ) 
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